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El proposito de esta Asociacion es establecer
contacto con todos los estudiosos de la filoso-
fia hobbesiana en el ambito de habla espaiio-
la, publicar trabajos breves sobre Hobbes o te-

mas relacionados, difundir noticias de eventos
hobbesianos y realizar reuniones periédicas y
extraordinarias. Se reciben contribuciones e
informaciones.

NOTICIAS

Franck Lessay ha sido distinguido con el “Premio
siglo XVII" otorgado por la Société d’Etudes du
XVlle. siécle, por su edicion de los tomos De /a
liberté et de la nécessité y Histoire et hérésie, de las
Oeuvres Complétes de Hobbes, Paris, Vrin, 1993.

&

Para informes y colaboraciones dirigirse a
la Presidenta (Margarita Costa) o a la Se-
cretaria (Maria L. Lukac de Stier), C.C.
309, Correo Central (1000) Buenos Aires,
Argentina.

HOBBES Y LA RACIONALIZACION DEL PESIMISMO

El pensamiento politico occidental suele dejarse ga-
nar por la ilusion del disefio de una Ciudad Ideal y
Perfecta; y no sélo cuando promueve algln proyecto
utdpico, sino también cuando, guiado por sus mejo-
res propdsitos, se empefia en restanar las heridas
del mundo. Mas aun, piensa en la posibilidad de una
Ciudad |deal cuando se dedica a interpretar el pre-
sente. En cualquiera de estas circunstancias influ-
yen sobre el pensamiento politico dos grandes su-
puestos legados por la antigiiedad clasica. Estos
preconceptos, complementarios entre si e inspira-
dos ambos en la polis griega, son el supuesto de la
sociabilidad natural del hombre (viejo tépico del
hombre como zodn politikény; y el supuesto de que
tanto la naturaleza como el hombre han sido crea-
dos por la feliz ocurrencia de una buena intencion: la
bonomia originaria que Platén imagin6 en el Demiur-
go vy que se presupone invocable como fundamento
moral tltimo de los actos humanos.

La sociabilidad natural es una extension derivada de
las observaciones aristotélicas, mientras que la bue-
na voluntad demilrgica se presenta como un Bien
césmico que, si lo sabemos interpretar, puede ser-
virnos como guia o inspiracién para la redencion in-
dividual del alma o para llevar a buen fin la realiza-
cion de una colectividad si, por alguno de los avata-
res de su historia, el hombre o la grey a la que
pertenece llegaran a extraviarse. En el ideal antiguo
clasico, la sociabilidad y el Bien constituyen dos atri-
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butos de la especie que se colman y ejemplifican en
la excelencia de la polis, y se simbolizan en la hestia,
el fuego u hogar comiin que unifica a fa comunidad
ciudadana.

Pero fuera de los marcos histéricos de su concep-
cidn, la sociabilidad natural no es mds que un prejui-
cio, cuyo Unico aval, desde un punto de vista tedrico,
es ese tropismo gregario de nuestra especie que
creemos probado por la existencia de agrupaciones
de seres humanos en torno a los propdsitos e intere-
ses mas variados, y que adquiere una confirmacién
adicional en ia universal repulsa que casi todos sen-
timos hacia la soledad, condicién que evitamos
siempre con temor y recelo. Por temor a quedar soli-
tarios y abandonados concluimos que no estamos
hechos para vivir solos y a menudo esto nos basta
para compensarnos por los frecuentes conflictos
que nos suscita la compaiia de otros.

La sociabilidad es una idea grata porque nos repre-
senta «naturalmente» arménicos en la compaiia
de los otros, pero también es una idea enganosa
porgque nos inhibe de reconocer cuéanto odio esta
involucrado en esa compafiia. Por consiguiente, en
tanto que modelo tedrico, la sociabilidad sintetiza
dos versiones contradictorias sobre nosotros mis-
mos: la ilusién de armonia que nos dicta nuestra
humana necesidad de sentido; y la realidad —no
menos humana— del conflicto permanente en el
que estamos inmersos. Como tal, la idea de la so-
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ciabilidad natural de los hombres ha servido también
para encubrir la inconsistencia de algunos modelos
sociales y politicos, por cuanto act(ia como una es-
pecie de reaseguro cuando los fracasos nos inducen
"a pensar que todo esté perdido. El espiritu sociable
que atribuimos a nuestra especie sugiere que, en el
fondo y en definitiva, pese a la crueldad o la brutali-
dad de que hacemos gala al tratarnos, estamos des-
tinados, condenados, a vivir comunitariamente, si no
los unos con los otros, los unos a pesar de los otros.
El propio Kant, para adecuar las evidencias de la
barbarie a las necesidades del orden racional, conci-
bié aquella ingeniosa y lucida figura de la «insocia-
ble sociabilidad» para describir 1a unién tensa e ines-
table que vincula a los hombres entre si y que, como
en un oxymoron, se interpreta a si misma como con-
flicto y se resuelve, por la astucia de la razén, en la
sucesion inacabable, practicamente infinita, de las
generaciones.

Por otro lado, el supuesto de la intima bondad huma-
na ha servido como soporte de la reflexién ética, ya
sea como idea regulativa para la askesis platonica o
como un principio abstracto que se emplea en la es-
peculacién sobre los valores, para adentrarse en
ese vasto dominio que la religion deja en penumbra
cuando se plantea el problema de la libertad.

El rechazo de estos supuestos radicales de la antro-
pologia, sociabilidad o espiritu gregario y Bien co-
mun, es una de las expresiones mas caracteristicas
y licidas del pesimismo filoséfico y, entre muchos
otros aciertos, es una de las notas sobresalientes
del pensamiento de Thomas Hobbes. Haber negado
de hecho que los hombres tienden a convivir «por
naturaleza» y haber negado asimismo que estén
inspirados por una «buena voluntad», ha sido la
principal razon por la que el pensamiento de este
hombre, pese a su sdlida arquitectura argumentativa
y pese a su implacable realismo, haya sido casi uni-
versalmente repudiado. En momentos en que algu-
nos conflictos nacionales como el de Yugoslavia dan
una inusitada actualidad a las férmulas mas pesimis-
tas, parece oportuno reflexionar brevemente sobre
algunas de las implicaciones de este talante tan pe-
culiar y tan poco edificante.

El pesimismo de Hobbes es la nota decisiva de su fi-
losofia, mucho mas que su teoria del poder o su im-
pecable modelo contractualista, y el aspecto mas
sugestivo de su filosofia civil, aunque al mismo tiem-
po es la nota discordante de su propuesta politica.
Lo habitual es que la reflexion politica se desarrolle a
partir de observaciones mas complacientes, como
ocurre con Locke o con Rousseau, quienes se inspi-
ran en la idea platénica de que los hombres son bue-
nos y que lo que sucede es que algo o alguien los
echa a perder. A diferencia de éstos, la inversion de
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este supuesto en Hobbes tiene en cambio la ventaja
de dar verosimilitud al modelo absolutista que él re-
presenta, por contraste con el inverosimil contrac-
tualismo de sentido comun de Locke que se repite
en sus rehabilitadores vergonzantes contempora-
neos, Rawls y Buchanan. '

No obstante, en los estudios sobre la obra hobbesia-
na no es facil encontrar un comentario que rescate
los considerandos de! célebre Homo homini lupus.
El Hobbes pesimista aparece retratado casi sin ex-
cepcion con los rasgos patoldgicos del misantropo o
del psicépata, cuando no se ve en su pesimismo un
mero reflejo de la experiencia traumatica de la gue-
rra civil inglesa del siglo xvil. Y si bien cualquiera de
estas hipdtesis tiene una base de sustentacion razo-
nable, lo cierto es que no agotan el significado de la
antropologfa negativa de Hobbes.

La denegacion del pesimismo hobbesiano, (y digo
«denegacion» en sentido freudiano, o sea, como
desplazamiento o forclusidon de aguello que nos es-
panta), oculta —en mi opinién— una actitud tedrica
mas sutil, cuyo propésito solapado, por decirlo asi,
es descartar de esta obra el elemento «idiosindrasi-
co» para rescatar en cambio su ideal racionalista en
el andlisis de la sociedad real, histéricamente dada,
segun el método que el propio Hobbes ensefa y
practica brilantemente. La idea es que el pesimismo
de Hobbes no debe en ninguin caso opacar el brillo
de ese modelo racionalista que goza de tanto presti-
gio en la filosofia politica. Puesto que sélo cabe pen-
sar la politica desde y por la Razén, es preciso olvi-
dar la representacion del hombre hobbesiano, po-
nerla a un lado, o si no, banalizarla como la
extravagancia o el resentimiento de un pequeno bur-
gués desclasado.

Podemos aceptar la reserva que inspira el aspecto
pesimista de esta filosofia como el resultado de un
prejuicio que afecta al conjunto del pensamiento po-
litico, pero no podemos sino advertir que es impro-
cedente a la luz de la manera en que el propio Hob-
bes resuelve los atolladeros a los que se ve arrastra-
do por su mala opinién sobre el préjimo.

A menudo los juicios de Hobbes sobre la naturaleza
humana inspiran observaciones como ésta. Uno de
los lectores mas sagaces de Hobbes, Leo Strauss,
califica al filésofo de: «imprudente e impio extremis-
ta iconoclasta, el primero de los fildsofos plebe-
yos».1Y pese a que lo consideraba un «autor tanto
mas agradable de leer cuanto que empleaba aque-
llas maneras infantiles, directas; un escritor dotado
de una humanidad sin tacha y de una maravillosa
claridad y fuerza», Strauss no puede sino aprobar la
dureza con que lo tratd su época al sostener, sin el
menor reparo, que: «Bien merecido tenia el castigo
que, por su temeridad, le aplicaron sus compatrio-
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tas», refiriéndose sin duda al largo destierro de Hob-
bes en el Continente y a la quema de sus libros en
Oxford en 1686.2

Habria que tratar de verificar si Hobbes ha sido o no
consecuente con la impiedad de que se lo acusa. En
cualquier caso, ante esta presentacion mas o menos
compartida por la mayoria de los filésofos politicos,
podemos arriesgar la tesis de que a los pesimistas,
como a los escépticos, se los tiene condenados a la
indiferencia o al silencio, cuando no se prefiere ima-
ginarlos rumiando sus malos sentimientos en la c6-
moda cotidianeidad del rentista, como Schopen-
hauer, o vociferando inttilmente como Nietzsche,
siempre a un paso de la locura. Y esto porque la teo-
ria de la politica, ya desde los tiempos de su inven-
tor, Socrates, ha sido un oficio reservado a gentes
de buenas intenciones y buenos sentimientos.

En Hobbes las buenas intenciones son sustituidas
por la contundencia del método, o, como dice
Strauss, por una «epistemologia que viene a reem-
plazar a la cosmologia teleologica».3 En efecto, en
un sistema éticamente vacio, la razén geométrica
suplementa a la antropologia sin finalidades que lo
funda: en el universo de Hobbes falta el principio de
cohesién social, falta Dios, falta la prudencia, pero
gueda el método racional. Y hasta la aspiracion a la
paz, que vendria a ser la meta mas civilizada y que
en Ultima instancia el argumento reconoce como dic-
tada por el miedo, es descrita como «un precepto de
la recta razon».

El pesimismo de Hobbes se apoya entonces en dos
grandes rechazos proclamados, como es sabido, en
su oposicion critica y combativa con respecto a la
tradicién clasica. En primer lugar, en la negacion ta-
jante del supuesto de la sociabilidad natural. En su
lugar, Hobbes defiende la hegemonia del principio
de autoconservacion, lo cual sirve para establecer
una nueva fundamentacion del derecho de naturale-
za. Este paso se habia anticipado, como uno de los
rasgos caracteristicos del espiritu moderno, en el
realismo metodolégico impuesto por Macchiavelli a
la reflexion politica. Recordemos que en Macchiave-
ili se quiebra la tradicién cldsica que entendia la poli-
tica como reflexién en torno a la virtud del buen ciu-
dadano. Con el florentino la teoria politica abandona
su vocacion preceptiva, deontolégica, aquella pre-
tension de ensefar como debe ser el ciudadano, pa-
ra empezar a reflexionar a partir de lo que el ciuda-
dano es. Igual realismo mueve a Hobbes cuando
sostiene que los hombres no estan llamados a amar-
se cristianamente los unos a los ofros sino a través
de su amor propio, a través de la necesidad de obte-
ner seguridad en conservarse como individuos, lo
cual pasa necesariamente por el imperativo de man-
tenerse con vida a toda costa.
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En segundo lugar, el pesimismo de Hobbes se expli-
cita en el rechazo del Bien como finalidad social o in-
dividual. Lo nable y lo justo son incompatibles con lo
placentero y, en todo caso, se apoyan en una discri-
minacion entre la necesidad de obtener placer y la
inclinacién a huir del disgusto. Ante sujetos morales
tan egoistas y veleidosos resuita ridiculo que la poli-
tica sirva a una ética del buen ciudadano; de ahi que
la filia clasica venga a ser sustituida por la vulgar dia-
léctica apetito/aversién que se enuncia como res-
ponsable de la conducta y que funda el reemplazo
de la tradicion platdnica y aristotélica por el hedonis-
mo epicureo. En este sentido es justo que Strauss
califique a Hobbes de «filésofo plebeyo». Pero si
bien en Epicuro el hedonismo —como parece dedu-
cirse de la idea de ciudadania que defienden algu-
nos de los llamados posmodernos— da lugar a un
hombre apolitico, en Hobbes, es instrumentado para
dibujar un nuevo perfil del ciudadano «comprometi-
do», obligado por y en el pacto, determinado a ele-
var racionalmente sus propias pasiones a derechos
de naturaleza.

Los dos rechazos —a la sociabilidad natural y al
Bien como telos— se combinan en la idea de gque la
naturaleza humana conjuga mal la necesidad indivi-
dual de la autoconservacion con la diferencia natural
entre los individuos, acicateada por actos dictados
exclusivamente por el principio del «me gusta/no me
gusta» y en el que no parece haber lugar para la ra-
z6n. De tal modo que las relaciones entre hombres
acaban en el conocido «estado de guerra de todos
contra todos». Esta tesis, que Hobbes sustancia con
la mera descripcién de la vida cotidiana en la Inglate-
rra de su €poca, no es pesimista —al menos no ex-
clusivamente— porque subraye la inseguridad ciu-
dadana, que es un mal endémico en nuestras socie-
dades (y en todas las sociedades) sino porque
sefala ciertos gestos cotidianos (echar cerrojo a la
puerta de casa, viajar armado, abandonar el dltimo
una reunion social para evitar las habladurias, etc.)
como otros tantos signos de una disposicion a con-
tender, a una lucha que no necesariamente ha de
verse en acto pero que siempre existe en potencia.
La armonia social natural viene a ser reemplazada
por su opuesto, el conflicto generalizado sin distin-
cién entre latencia y acto. Como es bien sabido tam-
bién, esta condicidon implica el constante peligro de
muerte, de modo que el Estado es la solucion pru-
dencial a una situacion limite de la vida en sociedad.

Ahora bien, el problema esta en saber si Hobbes fue
absolutamente fiel a las implicaciones de sus dos re-
chazos. O sea, si en la deduccién de las condiciones
que dan lugar a la aparicién de Leviatan, fue conse-
cuente con las bases pesimistas de su teoria del po-
der y de la soberania legitima. A primera vistay a
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juzgar por su fundamentacidn de la soberania abso-
luta de la que resulta la tesis de la obligacién incondi-
cionada de prestar obediencia, parece que si, pues
su argumentacion concluye que e! poder de Leviatdn
es ilimitado, inextinguible y necesario.

Sin embargo, la fidelidad de Hobbes hacia sus pro-
pios postulados pesimistas se quiebra precisamente
debido a la solucién racionalista. Si nos atenemos a
las implicaciones de la descripcién del proceso de
gestacion de Leviatan, hemos de admitir que el mie-
do a la muerte se eleva como el factor decisivo en el
logro de la civilizacién. Por miedo pactan los hom-
bres y por miedo obedecen. Pero este miedo Hob-
bes no lo concibe sino conjuntamente con la aspira-
cién a «una vida cémoda», por eso afirma que el te-
mor induce a los individuos a pactar previa renuncia
a su derecho de autodefensa. El miedo de Hobbes
no es el humano horror a la muerte sino una pasion
menor, que bien puede intercambiarse por una bue-
na renta. En efecto, en su argumento el miedo es
una pasion, pero es también la mas racional de to-
das las pasiones. Cabe observar que el argumento
combina fa paraddjica idea de que la razén es impo-
tente para evitar la autodestruccién de la especie
(pesimismo) y omnipotente para disefiar el dispositi-
vo que hara posible la supervivencia, como requiere
el sano optimismo de un burgués ilustrado.

Resulta asf que de este escamoteo de las mas in-
quietantes conclusiones del pesimismo surge la po-
sibilidad de crear una politica cientifica, o si se pre-
fiere, una ciencia politica. Hobbes traiciona de hecho
las bases mismas de su posicién antiplaténica en
materia de moral y de politica al entrever que los in-
dividuos pueden interpretar su miedo a la muerte co-
Mo aspiracion a una vida segura. O si no, que algoo
alguien, una fuerza o un discurso, un argumento qui-
zas, pueden convencerlos de hacerlo. La antigua
pretension de la Republica de Platén —que la comu-
nidad esté gestionada por unos reyes que también
son fildsofos— reaparece en la versién de este ra-
cionalismo que convierte, por arte de persuasién,
una pasién menor en un derecho natural civilizado y
al hacerlo pretende imponerla como clave para la
construccion del Estado. Dentro del sistema coexis-
ten la pasion y su version racional domesticada co-
mo precepto de prudencia pequefioburguesa, el pe-
simismo radical y el ingenuo requisito preilustrado
de que la solucién de los problemas sociales nos
venga dada desde /a filosofia.

Lo criticable de esta posicién no radica en su incon-
fesado optimismo sino en su incapacidad de juzgar
cabalmente, de explicar, las «razones» de la barba-
rie de los siglos posteriores, ceguera que —dicho
Sea paso— comparte con la casi totalidad de las
ideologias politicas que le sucedieron.
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Por el contrario, la continuidad y profundizacién del
horizonte comprensivo esbozado en el pesimismo
hobbesiano y denegado por la solucién racionalista,
aparece en la obra de dos pensadores no precisa
mente filoséficos pero de una gran lucidez. El pesi-
mismo antropoldgico, en primer lugar, aparece ela-
borado como fundamento de una teoria de Ia repre-
sién en la obra de Sigmund Freud, quien tematiza
una cuestion que ninguna ética racionalista se atre-
ve a pensar: el problema de la ambivalencia, proble-
ma que, en definitiva, explica por qué jamés lograre-
mos disefiar una sociedad perfecta.4 Y, en segundo
lugar, aparece como expresién de una animalidad
ancestral y profunda, irreductible a la razén, en la ex-
traordinaria Masa y poder de Elias Canetti.5 En Ca-
netti reencontramos el miedo, directamente implica-
do en el origen del poder como «una de tantas cosas
que los hombres aprendieron de los lobos».6
Tanto Freud como Canetti retoman y profundizan los
hitos sefialados por Hobbes en la naturaleza huma-
na. En sus obras ensayan hasta las Gitimas conse-
cuencias las tesis mds inquietantes de Hobbes y
ambos desembocan en un amargo escepticismo po-
litico. En ellos deberiamos inspirarnos para estudiar
la sociedad, mas que en los sesudos constructores
de modelos sociales trazados con escuadra v tirali-
neas a que nos tiene acostumbrados la llamada
«ciencia politica». Y no porque siempre piensen
siempre mal de sus semejantes sino porque, igual
que Hobbes en sus comentarios mas agrios, son
mucho mas verosimiles y, desde luego, nunca son
del todo razonables.
Enrigque Lynch
Universidad de Barcelona

NOTAS

! Leo Strauss, Natural Right and History, Chicago: The
University of Chicago Press, 1953, p. 166.

2 |bidem.

3 Strauss, op. cit., p. 176.

4 Véase, ademas de E/ maleslar en Ia cultura, sobre todo
«Consideraciones de actualidad sobre la guerra y la
muerte», en Sigmund Freud, £/ malestar en la cultura y
otros ensayos, Madrid: Alianza, 1975.

5 He tratado en otro lugar aspectos de la antropologia ne-
gativa de Canetti: £/ merodeador: Tenlativas sobre filo-
sofia y literatura, Barcelona: Anagrama, 1990.

8 Cfr. Elias Canetti, Masa y Poder, Barcelona: Muchnik
Editores, 1977.

Nota: Las opiniones y tesis expuestas en los trabajos
publicados son de responsabilidad de sus autores. El
Boletin acepta discusiones acsadémicas.
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